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Kerstin Soderblom

Grenzgingerinnen.
Die Bedeutung von christlicher Religion in den Lebens-
geschichten lesbischer Frauen in (West-)Deutschland

1. Die zwiespdltige Sehnsucht nach religiéser Orientierung

In den letzten zehn Jahren haben sich Uber 1000 lesbische Frauen aus dem In-
und Ausland in den Tagungsverteiler der evangelischen Akademie Bad Boll zum
Themenbereich »Lesben und Kirche« eingetragen.' 1985 haben Herta Leistner
und Monika Barz dort ihre erste Lesbentagung durchgefihrt. Seitdem bieten sie
diese ein bis zweimal im Jahr bei ciner Beteiligung von jeweils ca. 150 Frauen
an’® Auch daruber hinaus hat sich das Angebot fur lesbische Frauen stark
ausgebaut. Anbieterinnen sind zumeist Frauen, die ihre jeweiligen Arbeitsplitze
in kirchlichen Bildungseinrichtungen, Frauenreferaten etc. in den letzten zehn
Jahren genutzt haben, auch lesbische Frauen als Zielgruppe auf dem religiosen
Anbietermarkt zu entdecken und anzusprechen Und die lesbischen Frauen
nchmen die Angebote an! Die Veranstaltungen sind zum groBten Teil sehr gut
besucht. Diejenigen, die teilnehmen, haben zudem haufie Multiplikatorinnen-
funktionen und bieten in ihren Zusammenhingen wiederum Tagungen, Seminare
und Arbeitsgruppen an Themen, die immer wieder behandelt werden, sind
beispielsweise: Lesbische Identitat und Spiritualitat; biblische Geschichten —
von Lesben gelesen; Gottesbilder — Menschenbilder aus lesbischer Sicht: Kann
denn Lieben Sunde sein?, Lesben in einer heterozentrierten Kirche, Kirchlicher
Segen — auch fur lesbische Partnerschaften?!

Uber diese Angebote hinaus haben sich in den letzten zehn Jahren allein vier
Netzwerke von Lesben im Umfeld der christlichen Kirchen in Deutschland
gegrundet * Auf ihren Gesamttreffen und in den Regionalgruppen sind Themen,

Mindliche Auskunft von Ruth Habermann, ciner Studienleiterin der Evangelischen
Akademie in Bad Boll

Vgl 7u dieser Arbeit Barz, Monika, Leistner, Herta. Wild, Ute (Hg.): Hatest du
gedacht, dab wir so vicle sind? Lesbische Fraven in der Kirche, Stuttgart 1987

Vgl dazu im emnzelnen Soderblom, Kerstin: Differenzen Gedanken zum Unterschied
zwischen lesbisch-feministischen und feministischen Theologien. in: Hartlich, Elisabeth;

Mcthuen, Charlotte (Hg.): Quellen feministischer Theologien. Kampen (NL)Mainz
1997, 8. 239-256, hier S. 246-248
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die sich um die Verhaltnisbestimmung von lesbischer Identitat und Religiositat
bemithen, sehr gefragt.

Gleichzeitig laBt sich eine starke Antikirchlichkeit vieler lesbischer Frauen
verzeichnen Sie sehen die christlichen Kirchen als Institutionen an, die
mannerdominante  Strukturen und Machthierarchien aufrechterhalten und
patriarchale Theologien an den Orten kirchlicher Verkundigung und Lehre
vertreten. Aullerdem werfen sie kirchlichen Leitungsgremien vor, daB sie an
lesben- und schwulenfeindlichen Positionen festhalten und deren Zusammen-
lebensformen als defizitar gegeniiber der Ehe und Kleinfamilie abwerten Viele
von ihnen sind aus den christlichen Kirchen ausgetreten. Antikirchlichkeit ist fur
sie aber nicht gleichbedeutend mit Antireligiositat. Threr Suche nach Spiritualitit
gehen sie beispielsweise in Frauenferienhausern in Kursen zu Matriarchats-
kulten, asiatischen Religionen und Esoterik nach Das diesbezigliche Angebot
ist enorm grof3.*

Die Suche nach lesbischen Lebensentwiirfen scheint mir mit der Frage nach
Spintualitat und Religiositat eng verknupfi zu sein. Die einen suchen in
kirchlichen Zusammenhangen nach ihren personlichen Ausdrucksformen von
Religion, die anderen haben sich dafir von kirchlichen Orten verabschiedet.

Mich haben in meiner Dissertation die Formen individualisierter Religion von
Lesben interessiert, die (noch) im christlich-kirchlichen Kontext verortet sind
und in oder am Rande von Kirche gelebt werden® Meine Frage war, welche
Bedeutung und Funktion diese Formen im Hinblick auf die Lebensdeutungen
lesbischer Frauen haben und wie sie sich von offentlichen und kirchlichen
Formen von Religion unterscheiden. Ich werde sie in diesem Aufsatz auf
Grundlage der Ergebnisse meiner Dissertation exemplarisch beantworten. Dabei

' Mir liegen cine Vielzah! von Veranstaltungshinweisen in diesem Bereich aus den
Tagungsprogrammen von deutschen Frauenferienhiusern vor.

Das Thema meiner Dissertation, die ich im Mai 1996 an der Universitat Hamburg
cingereicht habe, lautet: »Grenzgingerinnen«. Die Bedeutung chnsthicher Religion in
den Lebensgeschichien lesbischer Frauen in (West-)Deutschland. Ich habe mich dabei
gans bewubt auf lesbische Frauen beschrankt. Die Situation von schwulen Mannern ist
in wvielem natirlich vergleichbar. Im  Hinblick auf soziahisationstheoretische,
okonomische und theologische Gesichtspunkte sind dagegen grundlegende Unter-
scheidungen notig AuBerdem ist in kirchlichen Stellungnahmen und theologischen
Eroricrungen bisher fast ausschlieBlich von »Homosexuellen« die Rede, wahrend fast
ausschhicllich schwule Minner im Blick sind. Lesbische Frauven kommen in diesem
Kontext als Subjekte so gut wie gar nicht vor



S0 Kerstin Soderblom

gehe ich davon aus, daBl eine solche Detailstudie konkrete Aussagen dariber
ermoglicht, wie individualisierte Formen von Religion Lebenskrisen, Briiche und
Veranderungen von Identitatsprozessen in einer individualisierten und pluralen
Gesellschaft ausleuchten, verstarken oder deuten,

2. Ortsbestimmung: Zwischen Pluralisierung und Einschriankung
der Wahl der Lebensformen

Zahlreiche Gesellschaftstheorien und darauf aufbauende religionssoziologische’
und theologische Abhandlungen® haben in den letzten Jahren ausgedehnt uber
die Individualisierung von Gesellschaft bei gleichzeitiger Pluralisierung von
Lebensformen geschrieben. Auch die Chancen und Probleme dieser
Entwicklung sind ausfihrlich aufgezeigt worden’ Es soll an dieser Stelle
geniigen darauf hinzuweisen, daB dadurch neben den groBeren Freirdumen und
individuellen Entfaltungsmoglichkeiten auch Verunsicherungen und Konflikte
entstanden sind. Lebensgeschichtliche Entscheidungen missen individuell mit
Sinn gefullt und vor sich selbst gerechtfertigt werden. Vorbilder und kollektive
Orientierungsmuster der alteren Generationen greifen aufgrund der veridnderten
gesellschaftlichen Bedingungen immer weniger. Dieses »Doppelgesicht der
Individualisierung« "’ hat neben groBeren Wahlmoglichkeiten und seinen hier
knapp skizzierten Problemen aber noch ein drittes Gesicht: Die viel gepriesenen
Wahimoglichkeiten sind nicht nur im Hinblick auf Familienplanung, Sinn-
vergewisserung und okonomische Gesichtspunkte trugerisch. Sie finden zudem
auf einem heterosexuell definierten Spielfeld statt. Lesbische und schwule
Lebensformen sind bestenfalls geduldet, auch wenn sich in den letzten 20 Jahren
diesbezuglich viel getan hat. Die Strukturen der »Zwangsheterosexualitat«

I3

So zB. Beck, Ulrich Risikogesellschafi. Auf dem Weg in eine andere Moderne,
Frankfun a M. 1986, Beck. Ulnch: Beck-Gernsheim, Elisabeth: Das ganz normale
Chaos der Liebe, Frankfurt a M. 1990

Vgl exemplansch Wohlrab-Sahr, Monika (Hg.): Biographie und Religion. Zwischen
Ritual und Selbstsuche, Frankfurt a M. /New York 1995

Vel z.B. Wagner-Rau, Ulnke: Vielfalt der Lebensformen — eine Herausforderung an
dic kirchliche Praxis, in. Nordelbisches Frauenwerk (Hg.): Wir Frauen in der Kirche.
Arbeutshilfe fiir Frauengruppen, Neumiinster 1994, S, 1-6.

Vgl Beck: Beck-Gernsheim: Chaos.

Vgl Beck-Gernsheim, Elisabeth: Freie Licbe, freie Scheidung Zum Doppelgesicht von
Freisetzungsprozessen. in: Beck. dies . Chaos, S. 105-134, hier S. 105,
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haben sich verandert, aber nicht aufgelost "' Die Schriftstellerin Adrienne Rich
verstand darunter in den achtziger Jahren die ideologisch von Kirchen und
anderen Instanzen produzierte Selbstverstandlichkeit des heterosexuellen
Zusammenlebens, die faktisch keine Wahl jenseits von heterosexuellen
Lebensformen zulief. Tabuisierung, mangelnde Aufklarung und anhaltende
Vorurteilsproduktionen machten dies unmoglich. Heute laBt sich hier eine
Verschiebung verzeichnen. ' Uber Lesben und Schwule wird in Deutschiand seit
einigen Jahren ausfuhrlicher in Magazinen, Fernseh- und Kinofilmen geredet.
Manchmal werden sie als Expertinnen und Experten sogar zu Talkshows und
Diskussionssendungen eingeladen. Lesbischsein und Schwulsein scheint sin« Fal
sein. Das Thema wird ausgereizt, um die Kinokassen zu fullen und die
Talkshowquoten zu erhohen Auch deutsche Vorabendsendungen kommen
immer weniger ohne Lesben und Schwule aus' Die Bilder, die uber sie
vermittelt werden, sind von sehr unterschiedlicher Qualitat. Aber es gibt sie!

Die dualistischen Strukturen von »normal« und anders, bekannt und fremd
sind damit aber nicht aufgehoben Auf deren Grundlage sind lediglich die
Spielraume grofler, die Bilder bunter und undurchsichtiger geworden. Diese
ambivalenten Phanomene kennzeichnen die Situation von lesbischen Frauen in
den neunziger Jahren In diesem vielschichtig bestimmten Spannungsfeld
zwischen Wahlmoglichkeiten und ihren Einschrankungen liegen auch die
Herausforderungen fur lesbische Frauen, ihre Lebensentwiirfe zu deuten, sie fur
sich und andere trotz anhaltender gesellschafilicher. insbesondere kirchlicher
Vorbehalte und Ablehnungen plausibel zu machen und ihnen einen Sinn zu
geben. Damit sind die AnschluBpunkte fur die Erorterung der Frage nach der

Bedeutung von Religion in den Lebensgeschichten lesbischer Frauen
aufgezeigt "

" Vgl Rich, Adrienne: Zwangsheterosexualitit und lesbische Existenz, in: Schultz,
Dagmar (Hg) Macht und Sinnlichkeit. Ausgewihlte Texte von Audre Lorde und
Adnennc Rich, Berlin, 2. Aufl. 1986, S. 138-168.

Vgl Soderblom, Kerstin: Quer geschnieben  Alltagsieben und Theonebildung von
Lesben in den neunziger Jahren, in: Barz, Monika: Bolle, Geertye (Hg.): Gouwlich
lesbisch. Facetten lesbischer Exastenz in der Kirche, Guiersloh 1997, S 145-160. hier S
150f

Siche beispiclsweise Lindenstralie, Marienhof, Verbotene Liche.

fch unterscheide im chnistlichen Kontext im Anschluf an Schiciermacher zwischen drei
Religionsformen: 1. Individuelle Religion, 2. Kirchliche Religion, 3. Offentliche
Rehgion. (Vgl Grab, Wilhelm: Aspekie neuer Religiositat und  evangelischer
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3. Religiose Orientierungsmuster zwischen Verteufelung und
Sinngebung von lesbischen Lebensformen

Lesbische Frauen entwickeln und entdecken ihre Lebensentwurfe am Rande und
Jenseits gesellschaftlicher Akzeptanz. So muB die Auswahl der Lebensform von
thnen durch individuelle Sinngebungsmuster und Schritte der Kontingenz-
bewaltigung unter geselischaftlich erschwerten Bedingungen abgestiitzt und
legitimiert werden. Welche Rolle dabei religiose Orientierungsmuster spielen,
soll hier exemplarisch gezeigt werden Religion und Biographie gehoren dabei
fur mich konstitutiv zusammen und werden nicht erst durch eine dritte Grofe
aufeinander bezogen." Das jeweilige Verhaltnis laft sich funktional
bestimmen. '

Die Bedeutung von Religion in den Lebensgeschichten lesbischer Frauen
kann aufgrund der Ergebnisse meiner Interviewauswertungen als im hohen

Religionsunterricht. Systematisch-theologische und rehigionsphilosophische Aspekte, in:
Bergau, Wilfned. Denecke, Rainer u.a (Hg.): Religion lernen aus Lebensgeschichten?
(= Arbeitshilfen fur den evangelischen Religionsunterricht an Gymnasien, Nr. §3),
Hannover 1994, S. 226-245). Erstere umfabt die Form subjektiver Religiositit, die
religidse Sinndeutung autonom vornimmt, auch wenn sie dabei selektiv auf chnstlich-
kirchliche Deutungsmuster zurickgreift. Es sind Deutungsvorhaben, die darauf abzielen,
kontingenten Iebensgeschichtlichen Erfahrungen wie Gluck, Scheitern, Krnisen und
Umbrichen Sinn zu verleihen und damit fiir dic cigene Lebensgeschichte 7u
plausibilisieren. Subjektive Religion ist selbstreflexiv und speist sich aus dem sozio-
kulturellen Kontext, Dieser ist unter anderem durch objekuve Religionsformen und ihre
historisch  gepragien Deutungssuschresbungen  markiert, Die  kirchliche und  die
Offentliche Religion sche ich als dic beiden Seiten der »objektiven« Religion an.
Diejenige  Religion also. die historisch vorfindbar ist und dic kirchlich und
gesellschaftlich vermittelte Deutungsmuster anbietet. Die kirchliche Religion bezeichne
ich im christlichen Kontext als dicjenige, die von der Institution Kirche definient,
verwaltet und durch Rituale und liturgische Elemente inszenient und weitertradiert wird.
(Vel. Steflensky, Fulbert: Das Erbe schliebt die Zukunft auf. Uber das Verhaltnis zu
Tradition 1n traditionslosen Zeiten am Beispiel religioser Uberlieferungen, in: Ellger-
Rungardy, Sicglind (Hg ): Padagogisches Handeln in gesellschaftlicher Verantwortung,
Hamburg 1994, S 292-305. hier S 3007). Offentliche Religion 15t im christlichen
Kontext die von Staat und Gesellschafl getragene Religion im Sinne ¢ines religios
fundierien Werte- und Normensystems. Sie ist nicht ausschlicBlich aus religidsen

Informationsquellen gespeist und in der gesellschafilichen Offentlichkeit verortet. Vgl
Grib: Aspekie, S, 233

Vgl Luther, Henning: Religion und Alltag. Bausteine zu einer Prakuischen Theologic
des Subjekts, Stuttgant 1992, S 12]

Ich onentiere mich an Kaufmann, der sechs moghche Funktionen unterscheidet:
ldentitdtsstiftung, Handlungsfuhrung, Konungenzbewiltigung, Sozialintegration, Welt-
Distanzierung und Welt-Kosmisicrung. Vgl Kaufmann, Franz-Xaver: Religion und
Modernitar. Sozialwissenschafiliche Perspektiven, Tubingen 1989, S 63
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Mafle ambivalent angesehen werden !” Ich werde sie hier grob gerastert mit

Hilfe von zwei Punkten skizzieren

1. »Auf dem Weg zur Hélle. .« Die Vereinnahmung kirchlich religioser Motive
zur Stereotypisierung und Diskreditierung lesbischer Frauen

2. »0Oasen in der Wustec Religiose Deutungsmuster zwischen Sinnverge-
wisserung und Befreiung,

3.1.»Auf dem Weg zur Hélle..« Die Vereinnahmung kirchlich

religidser Motive zur Stereotypisierung und Diskreditierung
lesbischer Frauen.

WIch hatte auf dem letzten Kirchentag ein Gesprach mit meiner frisheren
Seelsorgerin von der Studentenmission. Ste hat mir klar gesagt: Du bist auf dem
Weg zur Holle, wenn du so [lesbisch, K.S | weiter leben wirst!" (Julia M. 5/8-
11 )1 s

Die 2ljihrige Julia M hat aufgrund ihres Lesbischseins mit dem
Theologiestudium aufgehort und studiert heute Germanistik und Kunst. Sie
mubte sich mit vielen kirchlich reprasentierten Deutungsvorgaben im Hinblick
auf thr Lesbischsein auseinandersetzen Eine davon war, ihr ein Leben in der
Holle vorauszusagen Diese negative Bewertung von seiten ihres ehemaligen
Zuhauses in christlichen Jugend- und Studentengruppen brachte sie in starke
Bedrangnis. Sinm ergewisserung und Plausibilisierung der eigenen Entscheidung
waren in dieser Zeit fur sie schr erschwert. Vor diesem Hintergrund gab sie das
Theologiestudium auf Sie gab daraufhin ihre lebensgeschichtliche Perspektive

als zukunftige Pfarrerin in der evangelischen Kirche auf und wechselte das
Studienfach.

«Lesben werden weder in Gottesdiensten noch irgendwo anders erwdhnt oder
angesprochen. Die kommen halt nicht vor. werden nicht zur Sprache gebracht -

" Ich habe im Rahmen meiner Dissertation 20 lebensgeschichtliche Interviews mit
lesbischen Frauen gefilhrt und aberblickshaft fur meine Arbeit herangezogen Vier
[nterviews habe ich in Detailstudien ausgewertet. Dafur wihlie ich cine Methoden-
kombination der strukturalen Hermencutik nach Ulnch Oevermann und der
Erzahlanalyse nach Fritz Schuwze Vgl zu derselben Mcthodenkombination die Aus-
fuhrungen von Klein, Stephanie: Theclogic und cmpinische  Biographicforschung
Methodische Zugange zur Lebens- und Glaubensgeschichte und ihre Bedeutung fir eine
erfahrungsbezogene Theologie, StuttgartKoln 1994,

Di¢ transknbierten Interviewprotokolle sind bei der Verfasserin cinschbar. Sie sind
sprachlich leicht dberarbeitet. Zum  Nachweis wird zuerst dic Seite, dann die
Zeilennummer angegeben. Dic Namen der interviewten Frauen sind anonymisiert.

13
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und wenn hauptsachlich neganv, Immerhin lauft jetzt auf kirchenpolitischer Ebene

in fast allen evangelischen Landeskirchen eine ziemlich heftige Diskussion iiber

dieses Thema. [..] Ich hab auch mal bei so einem Arbeitskreis in meiner

Landeskirche tiber Leshen im Pfarramt mitgemacht. Und da habe ich an eigener

Haut erfahren. wie Lesben ausgegrenzt werden, [...] Die andere Referentin konnte

mir zum Beispiel iberhaupt nicht in die Augen schauen und niemand hat mit mir

das Gesprdch gesucht. Alle haben geschwiegen. [..] Also ich denke, dafi es
ziemlich schlecht aussieht in den Kirchen und dafi es auch weiterhin ziemlich

schlecht aussehen wird * (Julia M. 11 9.21)

Kirchliche Moral- und Sundenvorstellungen und die kirchlichen Lehren von
der Uberlegenheit der Ehe ber andere Lebensformen haben sich jahr-
hundertelang auf oft unheilvolle Weise mit gesellschaftspolitischen Interessen
und Einstellungen verknipft und diese legitimiert. " In diesem ProzeB haben sie
sich vom christlichen Gesamtzeugnis abgelost, sind in den gesellschaftlichen
Kontext abgesunken und in sakularisierte Wissensbestande eingelagert worden
Diese wiederum machen die Inhalte der offentlichen Religion in Form von
Werten, Normen und Verhaltensregeln aus Ergebnis dieser Verbindung ist, daB
lesbische Frauen mit einem scheinbar selbstverstandlichen Allgemeinwissen
konfroniert sind, daB lesbische Lebensformen defizitar seien und lesbische
Sexualitdt sundig, nicht gottgewollt oder doch zumindest »anormal« sei

Lesbische Frauen verinnerlichen nach meinen Untersuchungen diese
Fremdzuschreibungen selbst und fesseln sich in diesen fur sic vernichtenden
Deutungsmustern.  Scham, Angste vor Entdeckung und starke Verun-
sicherungen blockieren einen  selbstbewuBten Umgang mit dem eigenen
Lebensentwurf. Sinngebung und Selbstvergewisserung werden schr erschwert.

Vel dazu Foucault, Michel: Der Wille zum Wissen. Sexualitit und Wahrheit 1.
Frankfurt a M., 6. Aufl. 1992

*"" Neuere kirchliche Stellungnahmen zum Thema Homosexualitit formulicren gemabigter
Dic Hoherbewertung der Ehe von Mann und Frau als die eigentlich goutgewollte
Zusammenlebensform wird aber weiterhin aufrechterhalten. Die Segnung homosexueller
Partnerschafien wird abgelehnt und dic Amisfahigkeit »homosexueller Kirchlicher
Mitarbeiter«, insbesondere Plarrerinnen. sehr infrage gestellt. Vgl 2B Kirchenamt der
EKD (Hg.): Mit Spannungen leben. Eine Orienticrungshilfe des Rates der Evangelischen
Kirche in Dentschland zum Thema Homosexualitis und Kirche, Hannover 1996. Siche
dazu auch dic uberblickshafte und kommenticrie Einfihrung zu  kirchlichen
Stellungnahmen von Ende der sechziger Jahre bis 1992 von Engel, Herbert' Kirchliche
Stellungnahmen von 1968 bis 1992 in- Kittelberger, Barbara, Schirger, Wolfgang,
Heilig-Achneck, Wolfgang (Hg.): Was auf dem Spiel steht Diskussionsbeitrage zu
Homosexualitat und Kirche, Mitnchen 1993, § 84-128

%
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Die S2jahrige Altenpflegerin Manuela L. die viele Jahre lang in einer
evangelikalen Gruppe in Suddeutschland ihre Heimat suchte, sagt dazu:

«Und fiir die Gruppe war das [mein Lesbischsein, K S ] vom Teufel Ich hatre

solche Gefiihle nicht zu haben. Und wenn ich solche Bedirfuisse habe, dann hab

ich zolibatar zu leben Anders geht es nichif..] Es hat mich in schlimme

Verwirrung gestirzt, ne? Ich hatte ein grofles Bedtirfnis und ein starkes Geflinl,

und es war verboten. Und es hat mir grofle Angst gemacht. Und trotzdem habe ich

Jestgestellt, ich kann gegen dieses Gefiihl gar nicht an. Es dauerte lange, bis ich

mir dann gesagt habe und ich mir zugestehen konnte: Gott kann doch nicht so

sein, dafi er gleichzeitig die Liebe Ist, aber Liebe verbieter. Das kann Ja nicht

richtig sein'" (Manuela L., 17 14-34)

Manuela L. setzt sich mit den Vorstellungen der Gruppe auseinander, die fur
sie zu jenem Zeitpunkt ihr Zuhause war. Dort hatte sie ihre Freundinnen und
Freunde. lhre Sclbstwertscha‘tzung ist verunsichert. Lesbischsein ist verboten
und vom Teufel Sie hat Angst und sieht ihren Platz in der Gruppe gefihrdet.
Sinngebung und Plausibilisierung ihres Lebensentwurfes sind fur sie iber Jahre
hinweg schmerzlich und schwierig. Aus der Retrospektive zeigt sie auf. daf sie
erst viel spiter diesen scheinbar »objektiven« religiosen Deutungsmustern ihre
personliche Deutung entgegensetzen kann

Die Orientierungsmuster kirchlicher und offentlicher Religion zum Thema
»Normalitat« und »Anderssein« pragen auch die offentliche Meinung zum
Thema Lesbischsein Lesben werden als anders und fremd angesehen. Sie
werden als AuBenseiterinnen bezeichnet Jahrhundertelang suchten Mediziner
und Psychologen nach Heilmitteln und Therapiemoglichkeiten fiir Lesben und
Schwule. Homosexualitit galt als Krankheit bezichungsweise als psychischer
Defekt.* In den Kirchen sollte durch Seelsorge und Gottesglaube Heilung
erreicht werden, Homosexualitat galt in kirchlichen Lehren als sundig und von
Gott verboten. ™ Dicse Vorstellungen werden in dieser Form heute mehrheitlich
nicht mehr vertreten, existieren aber sowohl in kirchlich religiosen als auch in
sakularen Positionen als Interpretationsfolie weiter. So wird zum Beispiel die
dualistische Aufieilung in »die Normalen« und »die Anderen« als Grund-

" Vgl Hacker, Hanna: Minnliche Autoren der Sexualwissenschaft tber weibliche
Homosexualitdt (1870-1930), in: Lautmann, Rudiger (Hg ): Homosexualitit, Handbuch
der Theorie- und Forschungsgeschichte, Frankfurt a M /New York 1993, S 134.140.

* Vgl Lautmann, Ridiger: Disknminicrungsfeld Kirche, in' ders (Hg.): Gesellschaft und
Homosexualitat, Frankfurt a M. 1977, §. 249258,
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struktur in den Kkirchlichen Stellungnahmen zu Homosexualitat bis heute
beibehalten.  Vorurteile, Unsicherheiten und Abwehrhaltungen gegeniiber
Lesben gehoren daher trotz spurbarer Schritte zu mehr Offenheit und
Aufklarung immer noch zur Tagesordnung. In meinen Interviewauswertungen
hat sich deutlich gezeigt, dafBl lesbische Frauen durch diese Fremdbewertungen
in ihrer Selbstwahmehmung und beim Versuch der Sinngebung ihrer
Lebensform stark beeintrichtigt sind.

Manuela L. faBt das Dilemma zusammen, in dem sich lesbische Frauen in
ihrer Konfrontation mit diesen oOffentlichen und kirchlichen Normalitats-
konstruktionen befinden:

JIch empfinde es [das Lesbischsein, K.S.] als ganz normal [..] Es ist nur
schwierig, was als normal zu empfinden, wenn die Umwelt es nicht als normal
empfindet * (Manuela L. 18 37-40)

Die Studentin Julia M. zeigt, daB auch sie mit der Fremd- und Eigen-
wahmehmung im Hinblick auf Normalitit thre Probleme hat. Sie erlebt sich als
anders und fremd und qualifiziert diese Erfahrung gemaB der Normen und
Regeln, die sie als Kind und Jugendliche in Elternhaus, Schule und in kirchlichen
Jugendkreisen gelernt hat.

~Also im Rickblick kann ich schon sagen, daf8 ich irgendwie gemerkt habe,

irgendwas ist bei mir anders, irgendwie passe ich vielleicht nicht so rein in das

Normale in Anfiihrungsstrichen. * (Julia M., 1/29-32)

Sie nimmt die Fremdzuschreibung auf, die sie zur AuBenseiterin macht, und
crlebt es auch selbst so. Die Kriterien hierfir hat sie verinnerlicht. Sie bleibt in
dem dualistischen Konstrukt verhaftet, kann sich selbst nicht herauslosen. Erst
als sie andere lesbische Frauen im kirchlichen Umfeld kennenlernt, lernt sie diese
Normalitatskonstruktionen kritisch zu hinterfragen. Mit den alten Moral-
vorstellungen und Lehren hat sie aber immer noch zu kampfen. Immer wieder
mull sie sich mit den verinnerlichten Deutungsmustern auseinandersetzen, die
ihren Lebensentwurf abwerten. Sie ist auf der Suche nach veranderten religiosen
Ornentierungsmustern, um ihren Lebensentwurf zu deuten

Ach kann dem Glauben. den ich friher hatte, eigentlich noch keinen neuen

entgegenserzen Es ist schon ein bifichen was da. aber jetzt auch noch nicht so viel

Ich will mir auch noch ein bifichen Zeut lassen. [...] Ich habe gemerkt, daf} ich die
Sachen, die ich gelernt hab, verarbewten muf. Weil so viele Moral- und
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Sundenvorstellungen noch drin sind, die tch zwar kopfmafiig heute verneine. die

ich aber in meinem Leben irgendwie drin habe. (Julia M., 5/ 32-40)

Julia M ist also inmitten cines Suchprozesses. Sie hat die alten religiosen
Deutungsmuster noch verinnerlicht und kann diesen noch keine konkreten
neuen entgegensetzen Personliche und religiose Neuorientierung stehen auf
dem Programm.

Die 68jihrige Karla P., die Pfarrerin in Rente ist und aufgrund einer
Polioerkrankung seit ihrem sechsten Lebensjahr im Rollstuhl sitzt, hat jede
Auseinandersetzung uber das Thema Homosexualitit jahrzehntelang verdrangt,
obwohl sie in diesen Jahren in lesbischen Beziehungen lebte. Sie hatte iiber
Homosexualitat diffus von ihrer Mutter und durch kirchliche Stellungnahmen
nur Negatives gehort Sie erzihlt, daB sie selbst mit ihrem Lesbischsein
umgegangen ist, indem sie es verdrangt und verschwiegen hat. Es war fur sie
eine Uberlebensstrategie. Offentliche und kirchliche Deutungsmuster, die sie
kannte, bekriftigten sie darin, zu schweigen. Sie brauchte es als Schutz in
Zeiten, in denen sie sowohl im Nationalsozialismus als auch in den funfziger und
sechziger Jahren als Behinderte und als Lesbe nicht zu berleben glaubte.
Gleichzeitig hatte sie, ohne dafir je Worte zu haben, immer wieder langere
Frauenbeziehungen gelebt. Erst mit iiber S0 Jahren traute sie sich zu, zu ihrem
Lesbischsein vor sich selbst und anderen zu stehen Andere lesbische Frauen, die
sie. durch die Lesben-und-Kirche-Tagungen kennenlernte, und ihre jetzige
Lebensgefahrtin halfen ihr dabei,

.Also bei einer Maske kannst du ja sagen, ja die nehme ich ab und dahinter bin
ich selbst. Aber Verdrangung geht viel tiefer und dann weifit du es gar nicht mehr.
Dann gibt es auch Situationen, in denen du es erinnerst: ja ich bin eine Leshe und
ganz anders als die anderen. Aber dann kommen Situationen, wo das gefahrlich
wird oder mulmig, und dann ist es einfach weg. [...] Auch bezogen auf meine
Behinderung haben mir friher Menschen oft gesagt, ach ich vergesse immer, wenn
ich mit dir zusammen bin, dafi du behindert bist Und ich hab es auch vergessen
oder immer so getan als ob. Naja. und das war zumindest noch sichtbar. Beim
Lesbischsein gibt es ja noch ganz andere Strategien des Verbergens. Ich denke,
dafi ich es dann wirklich verdrangt habe. [..] Ich wollte doch dazugehoren'"
(Karla P., 31 44-32 10)

Maskieren, Verschweigen und Verdringen dienten Karla P. dazu, die fur sie
unentraglichen Fremdzuschreibungen von sich weg zu halten, oder im wahrsten



58 Kerstin Soderblom

Sinne des Wortes zu vergessen Die Maske gab ihr sowohl im Hinblick auf ihre
Behinderung als auch im Hinblick auf ihr Lesbischsein eine Art imaginiren
Schutz. Die verinnerlichten Deutungsmuster saBlen tief und verhinderten, daB sie
sich ohne Angst und Abwehr mit ihrer Behinderung und ihrem Lesbischsein
auseinandersetzen konnte. Auch die Sprache fehlte ihr, sich als lesbische Frau
auszudriicken. Es fehlten ihr die Worte, ihr Leben fiir sich selbst und andere mit
Sinn zu fiillen

Positive Deutungsmuster standen ihr noch nicht zur Verfugung. Diese lernte
sie erst in der Begegnung mit anderen lesbischen Frauen kennen. Sie hatte in
den Jahren vorher ein dringliches Ziel: Sie wollte dazugehoren! Gleichzeitig
fuhlte sie sich als Fremde und Grenzgangerin in einer Umgebung, die ihr durch
religiose und sakulare Deutungsmuster zu verstehen gab, daB sie nicht
dazugehorte.

Anna B., einc 30jihrige Vikarin in einer Kleinstadt, kompensierte die
negativen Fremdzuschreibungen religioser Deutungsmuster als Lesbe dadurch,
dabB sie versuchte, doppelt so gut zu sein wie alle anderen.

Ach habe das Empfinden dafi ich auf inhaltlicher und auf der Arbeitsebene

unantastbar sein mufi, obwohl ich ganz genaw welfs, dafi das ein Trugschluf ist. Es

ist eben, so wie die Gesetze sind, unvereinbar, lesbisch zu leben und Pfarverin zu
sein. Ich weif, daf ich nicht reinpasse. Aber gleichzeitig habe ich es vollig
verinnerlicht, sozusagen doppelt so gut zu sein. also als Frau mich behaupten zu
miissen und als Lesbe. Dafi ich mir nicht die Blofie geben will, rausgeschmissen zu
werden, weil ich irgendwas fahriassig mal nicht getan harte. Aber es geht
eigentlich nicht um meine Arbeutskraft. sondern um meine Lebensform. Ich weif§
darum und empfinde es selbst als problematisch. Es ist einfach eine

unterschwellige Angst [} * (Anna B., 13 1-20)

Anna B. begegnet ihrer Angst vor negativen Sanktionen aufgrund ihres
Lesbischseins seitens der Kirche mit einem enormen Leistungsanspruch an sich
selbst. Sie folgt der Logik, sich durch gute Arbeit unentbehriich zu machen und
verkennt die eigentlichen Wurzeln der Diskriminierungen gegen sich selbst und
gegen andere Lesben. Sie liegen nicht auf der Ebene des Vorwurfes, unfihig zu
sein, sondern auf der Ebene, dafl sie aufgrund »unmoralischer« Lebensfihrung
und der Ubertretung der wohlgehuteten  Normalitatsvorgaben angeblich
unmoglich ein Vorbild sein kann Alle von mir ausgewerteten Interviews mit
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lesbischen Frauen weisen diesen Leistungsanspruch an sich selbst als Versuch
der Selbstvergewisserung und Sinngebung auf

Zusammenfassend 1Bt sich festhalten, daB die Deutungsmuster kirchlicher
und offentlicher Religion im Hinblick auf das Thema der lesbischen
Lebensformen stark repressive Wirkung auf lesbische Frauen haben, die sich
aufgrund ihrer Erziehung und lebensgeschichtlichen Entwicklung mit religiosen
Moralvorstellungen auseinandersetzen Insofern stabilisieren diese religiosen
Deutungsmuster nicht nur den Status quo, sondern sie stellen ihn auch her. Sie
legitimieren die Fremdwahmehmung, daB lesbische Frauen als minderwertig
oder »nicht normal« angeschen werden und verstirken die entsprechende
Selbstwahrnehmung der lesbischen Frauen, die sie noch tiefer in Plausi-
bilisierungsnote, Sinnkrisen und Kontingenzerfahrungen treiben.

Diese reagieren auf die fur sie negativen Deutungen durch Verunsicherung,
Verdrangung, stellen erhohte Leistungsanforderungen an sich selbst und werden
sprachlos. Erst im Laufe von langeren Auscinandersetzungsprozessen beginnen
die Frauen, nach anderen (religiosen) Deutungen zu suchen Sie tun es nach
meinen Ergebnissen zumeist im Kontext ihrer Coming-out-Prozesse™ und in der
Begegnung mit anderen Lesben, auf Lesbentagungen und in den Lesben-und-
Kirche-Netzwerken Hier werden am Rande von Kirche religiose Orientierungs-
muster zur Sinngebung lesbischen Lebens neu interpretiert, andere Bilder
gefunden und fur das cigene Leben schlussig gemacht. Ich werde die
Umdeutungen bezichungsweise produktive Verarbeitung von religitsen
Deutungs- und Orientierungsmustern im folgenden exemplarisch anhand der
Auseinandersetzungen um die Gottesbilder der vier bereits eingefiihrten
lesbischen Frauen vorstellen

3.2.»0asen in der Wiiste«: Religiose Deutungsmuster zwischen
SInnvergewlsserung und Befreiung

«Gott ser Dank gab es immer QOasen in der Wiste! [...] Oasen innerhalb der
Theologie und der Kirche. Und diese Relation ist mir wichtig: Die Wiste ist grofi,
lebensbedrohlich bis lebensvernichtend Es sei denn die Weisheit regnet vom
Himmel. Dann bliht die Wiste. Und es gab eben immer diese Oasen. Ja, es waren

Coming-out bedeutet, dab sich Frauen sich selbst gegenuber und in der Offentlichkeit als
lesbisch bezeichnen
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Menschen in der Kirche, die Freiraume schafften, oder Gedanken dachten und

weitergaben, die befreiend — ja paradiesisch waren, * (Karla P, 38/27-37)

In diesen Zeilen wird deutlich, warum so viele lesbische Frauen trotz
negativer Erfahrungen mit theologischen und kirchenpolitischen Aulerungen
zum Thema Homosexualitit ihre Begegnungsstitten an kirchlichen Orten
suchen. Dies gilt, auch wenn sich die meisten von ihnen als Grenzgangerinnen
bezeichnen, die aus Selbstschutz und aufgrund von MiBtrauen stets einen Fufl
innerhalb und einen auBerhalb kirchlicher Zusammenhange haben. Es gibt in den
Kirchen trotz allem Freiraume und Menschen, die offen und unterstiitzend im
Hinblick auf das Thema Homosexualitat sind Dadurch kénnen Freiraume
genutzt und ausgebaut werden. Diese Freiraume, in denen sich Lesben treffen
und uber ihre Lebenserfahrung reden und mit religiosen Bildern und
Geschichten in Verbindung bringen konnen, ist vielen lebenswichtig — trotz
lebensbedrohlicher Wiistennihe. Hier werden religiose Deutungsmuster kritisch
untersucht, umgedeutet oder auch neue gcschéﬁ‘en. Lebensgeschichtiiche
Erlebnisse und religiose Bilder und Motive werden dadurch in zum Teil ganz
neuer oder anderer Weise aufeinander bezogen.

~Also ich denke, dafi mein Lesbischsein nicht mein Gottesbild verdndert hat,
sondern den Kontext meiner Fragestellungen. Also, ich will keinen Gott
verkundigen, der demitigende Verkriimmungen der Menschen erwartet oder
strafender Richier ist. ein Moralapostel, sondern einen Jesus, der vorgelebt hat
oder selbst sowas wie entgrenzende Liebe gelebt hat und das vielleicht auch ist
Dieser Jesus hat Tabus aberschritten. Ihm war das Leben in Gruppen wichtig, und
er hat an die biblische Befreiungsgeschichie angeknipfi. Also die Exodustradinon
ist mir wichnig. Ich sehe einen Jesus. der Menschen dazu ermunigt, ein gelingendes
Leben zu fuhren. Zum einen in sehr materieller Hinsicht. indem er Blinde sehend
und Lahme gehend macht Zum anderen aber auch in der Hinsicht auf
Weltanschauung, also Wahrmehmung des Fremden, daf das newe Moglichkeiten
erdffnet. Und in diesem Sinne kann ich auch von Gour sprechen als einem, der uns
bewahren und begleiten will [..]." (Anna B., 15 39-16/6)

In ihren Gedanken wber religiose Orientierung im Hinblick auf ihr
Lesbischsein kommt Anna B. auf ihr Gottesbild zu sprechen. Thre personliche
Religtositat andert sich durch ibr Lesbischsein insofern, als sich ihre Perspektive
verdndert hat, mit der sie religiése Inhalte und Deutungen betrachtet. Sie setzt
den kirchlich und offentlich reprasentierten religiosen Deutungen, die Vorurteile
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und Entfremdung bestarken und legitimieren, den Inhalt der entgrenzenden
Liebe von Jesus enigegen, der Tabus bricht und Menschen zu gelingendem
Leben verhilft. Fur sie bedeutet dies Toleranz und Respekt vor dem Fremden.

. Und ich habe nie das Bedtirfnis gehabt, die matriarchalen Gottinnen ausbuddeln

M mussen oder am besten noch welche. die lesbisch gelebt haben oder so Das ist

nicht mein Interesse. Ich suche in der Religion und meiner Religiositat nicht nach

dem Abbild meiner Lebensform. | .. / Jesus war nunmal ein Mann, und er hat in
einem kulturellen Zusammenhang gelebt, der mir sehr Jern ist oder uns allen Und
durch diesen fremden, &anz anderen Gott kann im Grunde auch erst diese kritische

Bewegung Stattfinden. Wiirde ich eine Gottin anbeten, die genauso leben wiirde

wie ich selbst, da wiirde Ja nichis passieren (Anna B., 16/39-17 3)

Ihre  personliche Religiositat kommt durch die lebensgeschichtliche
Verortung ihrer theologischen Position unmittelbar ins Spiel Sie grenzt sich von
Bewegungen ab, die zumeist jenseits christlicher Religiositat nach matriarchalen
Gottinnen suchen, um sich aufgrund ihres Geschlechts und moglicherweise
sogar aufgrund ihrer Lebensform identifizieren zu konnen. Sie grenzt sich
entschieden davon ab, Religion funktional im Sinne einer Identifikations-
moglichkeit zu verstehen. Diese Art der Sinnstiftung fur das eigene Leben durch
die Entdeckung der cigenen Lebensform im Transzendenten lchnt sie ab Sie
sucht nicht das Identische, sondern betont ganz im Gegenteil die Funktion des
Stachels und der Fremdheit der christlichen Religion. Nicht Identifikation,
sondern Fremdheitserfahrungen traut sie die Sprengkraft zu, erstarrte religiose
Deutungsmuster zu verandern In der Bestatigung des Status quo sicht sie die
Gefahr der Stabilisierung von ungerechten Strukturen auf der gesellschafilichen
wie auf der personlichen Ebene Demgegeniber hat sie ein Gottesbild vor
Augen, das sich der Identifikation entzieht Es scharft durch seine Fremdheit
den Blick jeder Einzelnen fur das Fremde in sich selbst und fir die konkreten
Fremden in der Gesellschaft und fragt kritisch nach den Verhaltnissen, welche
die einen zu Fremden machen und die anderen nicht. Die Moglichkeit der
personlichen Bezugnahme auf diesen fremden Gout liegt fur sie darin, daf
eigene Fremdheits- und Andcrsscinserf‘ahrungen mit ihren Erfahrungen mit dem
fremden Gott Korrespondieren.  Diese Radikalisierung der Fremdheitser-
fahrungen dienen ihr insofern als Selbstvergewisserung und zur Sinnstiftung
ihres lesbischen Lebensentwurfes
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Eine ganz andere Form der subjektiven Sinnvergewisserung und Kontingenz-
bewaltigung durch religiose Deutungsmuster findet Karla P. Sie entwickelt im
Laufe ihrer Auseinandersetzung mit ihrem Lesbischsein einen synkretistischen
Fundus religioser Orientierungsmuster, der sich aus christlichen, pantheistischen
und asiatischen Motiven speist. Im Hinblick auf ihr Gottesbild zeichnet sie das
Bild einer verkrimmten Eiche, die sie aus ihrem Wohnzimmerfenster sehen kann
(vgl. Karla P., 37/8-10). Dies ist fir sie einerseits ein Symbol der Kraft und
Standfestigkeit. Die Verkriimmtheit der Eiche ist flir sie andererseits ein Symbol
fur shre Behinderung. Das Bild wird zur Deutungshilfe ihres Lebens und hat
sinnvergewissernde Funktion. An einer anderen Stelle kann sie Gott auch im
Ebenbild ihrer lesbischen Tante erblicken und beschreiben (vgl. Karla P..
37/16f). Hier ist ganz deutlich dic identifikatorische Bedeutung abzulesen. Die
Ungeheuerlichkeit, Gott als ihre lesbische Tante zu begreifen, zeigt an, daf
Karla P. sich von traditionellen Deutungskategorien distanziert und eine ganz
ungewohnliche, gleichsam rebellische Deutung vormnimmt. Sie dient der
Kontingenzbewiltigung und der Bestarkung ihres Lebens. Auch als lesbische
Frau ist sie Gottes Ebenbild. Die fehlende Sprache und die nicht vorhandenen
Vorbilder, die sie in ihrem Leben jahrzehntelang beklagen mufite, transformiert
sie in religiose Sprache und Bilder und integriert sie dadurch in ihren Glauben
und thre Religiositit

Julia M. beschreibt ihr Gottesbild seit ihrem Coming-out als lesbische Frau
als Leerstelle. Thre fruhere Vorstellung von Gott als Sundenbestrafer,
Richtergott und Hiter von Moral hat sie abgelegt. Zu schmerzhaft und
erdnickend waren sie auf ihrer Suche nach einem selbstbewuBten lesbischen
Leben. Dennoch hat sie die alten Lehren und Deutungsmuster jenseits der
Verstandesebene immer noch abgespeichert und qualt sich mit ihnen. An deren
Stelle sind noch keine neuen Bilder getreten. Die Leere bietet fur sie Freiraum,
der notig ist, sich von den erdrickenden alten Bildern zu befreien. Der Gott des
Exodus ist ihr Leitmotiv, der ihr Leben auf der Suche nach neuen
Orienticrungsmustern jenseits der alten dualistischen Kategorien von »normal«
und anders, gottgewollt und sundig begleitet. Sie sieht sich als Vagabundin, als
Grenzgdngerin zwischen neuen und alten Lebenswegen.

Fur Manuela L. ist Gott eine universale Krafi, zu der alle Menschen Zugang
haben, ¢gal ob sie Christen oder Buddhisten sind, egal ob sie verheiratet oder
lesbisch leben (vgl Manuela L 10/42-) /7). Mit dieser religiésen Vorstellung
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wehrt sie sich dagegen, dafB Gott bestimmte Menschen bevorzugen konnte oder
abweist und verurteilt, weil sie anders leben als die anderen. Sie versucht sich
damit der dualistischen Konstruktion kirchlicher Orientierungsmuster zu
entziehen, die die Kategorien von gottgewollt und sundig, »normal« und »nicht
normal« stutzen. Insofern schlieft sie in dieser Vorstellung an ihren Glauben an,
dafl Gott die Liecbe ist und er Liebe daher unmoglich verbieten kann —
gleichgiltig ob diese nun heterosexuell oder lesbisch ist (vgl. Manuela L,
17/28-44). Auch hier stellten die individuelle Kontingenz- und Stigma-
bewaltigung eine wichtige Funktion der umgedeuteten und modifizierten

religiosen Deutungsmuster dar, die den herkémmlichen entgegengesetzt
werden

4. »Eine ambivalente Angelegenheitq: Religiose Deutungsmuster
und ihr Bezug zu den Lebensgeschichten lesbischer Frauen
Kirchlich reprisentierte religiose Deutungs- und Orientierungsmuster im
Hinblick auf Homosexualitat und deren sikularisierte Ausdrucksformen in
gesellschaftlichen Normen und Werten verscharfen in der Regel die Konflikte
lesbischer Frauen bei ihrer Alltagsbewaltigung. Sie sind durch Sprachlosigkeit,
Umbriche und existentielle Verunsicherung  gekennzeichnet. Religiose
Deutungsmuster haben in unmittelbarer oder mittelbarer Weise EinfluB auf die
AuBenwahmehmung und Fremdbewertung lesbischer Lebensformen. Diese
wiederum haben maBgeblichen EinfluB auf die Selbstsicht und Eigen-
wahrehmung lesbischer Frauen Stigma- und Komingcnzbewaltigung, ebenso
wie die Suche nach biographischer Plausibilisierung und Angstuberwindung,
sind daher existentielle Themen in den Lebensgeschichten lesbischer Frauen
Kirchliche und 6ffentlich reprasentierte religiose Deutungsmuster haben in
meinen Beispielen vor allem negativen EinfluB auf die lebensgeschichtlichen

Entwicklungsprozesse lesbischer Fraven

Es konnte aber auch gezeigt werden, daB bei der Aneignung religivser
Motive fur die eigene subjektive Religiositat lesbische Frauen nicht nur
fesselnde, sondern auch befreiende Erfahrungen machen. Religiose Motive und
Geschichten, wie beispielsweise  die Exodusgeschichten, ermutigen  sie,
Diskriminierungen  zu kritisieren und sprachfahig  zu  werden. Ver-
schweigensstrukturen und Tabuisierungen und die Verstrickung lesbischer
Frauen darin konnen erkannt und in thren Zusammenhingen entschlissselt
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werden. Insofern hat das Interpretament des Exodusmotivs zentrale Bedeutung
bei der Selbstvergewisserung von Lesben Der Exodus steht fir den Auszug aus
Verdrangung hin zum Coming-out, zu Selbstentwiirfen lesbischer Frauen
jenseits von Sprachlosigkeit und Verheimlichung.

Die biblischen Geschichten, in denen Jesus AuBenseiterInnen begegnet, mit
ihnen redet, iBt und feiert, motivieren lesbische Frauen ebenfalls, Ver-
heimlichungen und Doppellebensstrukturen aufzugeben und Verinderungen
einzuleiten. Die Geschichten bedeuten Ermutigung und Selbstvergewisserung
angesichts von Ausgrenzungserfahrungen, welche die Lebensgeschichten der
meisten von ihnen pragen.

Deutlich wurde, daB auch Gottesbilder, die Gott als den ganz anderen
betonen, Bestarkung und Versicherung darstellen konnen. Gott wird als der
Fremde gesehen, der Menschen aus ambivalenten Vertrautheiten wachrittelt,
angebliche Selbstverstandlichkeiten hinterfragt und Unrecht kritisiert. Aber auch
umgedeutete und an die eigenen Lebenserfahrungen angelehnte Gottesbilder
konnen Sprache und Bilder fur Lebensthemen bereitstellen, an die bisher keine
Worte und (Vor-)Bilder herangereicht haben. Sie dienen somit der Angst- und
Stigmabewaltigung genauso wie der eigenen Sprachfindung.

Am konkreten Beispie! von lesbischen Frauen konnte ich zeigen, daB
religiose Deutungsmuster einen nicht unerheblichen EinfluB auf lebens-
geschichtliche Orientierung haben. Sie konnen als Ubersetzungsschlissel sowohl
zur Stabilisierung als auch zur Veranderung von Alltagsbedingungen und
-erfahrungen dienen. Die selbstreflexive Betrachtung der eigenen Lebens-
geschichte, die insbesondere in Krisensituationen — wie in lesbischen Coming-
out-Prozessen — erfolgt, wird mit Hilfe religioser Deutungen in ambivalenter
Weise beeinflut. Sinngebung und Plausibilisierung genauso wie Leidensver-
scharfung oder die Ermutigung zu Kritik und Veranderung konnen in religiosen
Ausdruckformen und Orientierungsmustern versprachlicht werden, Religiose
Geschichten, Symbole und Metaphern, seien sie in kirchliche Lehren
eingebunden oder nicht, stellen dafur einen groBen Fundus bereit.

Es laBt sich zusammenfassen, daB die Analyse lebensgeschichtlicher
Strukturen Aufschlul uber religiose Deutungsmuster gibt und umgekehrt. Ich
konnte zeigen, dal} lebensgeschichtliche Umbriiche, wie das Coming-out von
Lesben, den Gehalt religioser Erfahrungen, Wahrnehmungsperspektiven und
Sinngebungsraster in produktiver Weise verandern und umgekehrt, Lebensge-
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schichtliche und religiose Veranderungsprozesse korrespondieren folglich und
beeinflussen sich wechselseitig.

Ich nehme in meiner Untersuchung die Coming-out-Erfahrungen und die
damit einhergehenden Krisen lesbischer Frauen stellvertretend fur generelle
Wandlungsprozesse und Umbriche in lebensgeschichtlichen Erzahlungen ernst.
DaB in diesen Prozessen auch religiose Deutungs- und Orientierungsmuster eine
Rolle spielen, ist deutlich geworden Theologie und Gesellschaftstheorie tun
entsprechend gut daran, die verschiedenen Erscheinungsformen von Religion
und von religiosen Deutungen in den jeweiligen gelebten Lebenszusammen-
hangen aufzusuchen und zu entziffern. Im Kontext konkreter Lebensgeschichten
kann tatsachlich etwas uber die Bedeutung von Religion in der Lebenswelt der
Moderne ausgesagt werden
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